Irenaeus 愛任紐（約130～200） 愛任紐一生熱愛聖經真理，竭力反抗異端，是銜接後使徒時代教會和使徒時代教會的人，同時又是教會發展她本身之神學的重要人物。他來自亞細亞，曾聽士每拿主教坡旅甲的教導，後來成為里昂之長老和主教，因此能把亞細亞和西方神學傳統結合起來。他與羅馬保持關係，在孟他努主義（Montanism{\LinkToBook:TopicID=811,Name=Montanism}）的爭辯中曾努力協調，希望保持教會的合一；這種關懷在他的神學中占了極重要的位置。
　　在《使徒宣道論證》（Demonstration of the Apostolic Preaching）一書中，愛任紐把聖經歷史看作是神的拯救計畫，從而解釋教會的信仰。他以聖經記載神大能的工作為始──由創造到創世記的其他事件、摩西之約、進入應許地、差派先知、基督的降臨、選立使徒及復活──解釋聖經事件的屬靈意義，看舊約聖經為見證基督的先存性、祂的神性及人性、藉童女降生、行神蹟、受苦、復活，以至藉使徒來呼召新的群體。
　　但愛任紐的神學主要是記載在他的名作《反異端》（Against Heresies）中。首二卷解釋各種不同的諾斯底主義（Gnosticism{\LinkToBook:TopicID=508,Name=Gnosticism}），以及反駁它們理論的理由；卷三至卷五以使徒書信及耶穌基督的話，來指出諾斯底的錯誤。愛任紐雖然是個神學家，但他精通哲學和修辭學，常以此為他申論的工具。
　　因為愛任紐特重聖經的創造、救贖及復活的記述，我們可以稱他為聖經神學家；又因為他在申論過程中，十分倚重傳統和使徒統緒（見事奉，Ministry{\LinkToBook:TopicID=794,Name=Ministry}），羅馬的中心地位和馬利亞（Mary{\LinkToBook:TopicID=772,Name=Mary}）的重要性，我們又可以稱他為大公信仰的神學家。聖經與傳統（Scripture and Tradition{\LinkToBook:TopicID=1064,Name=Scripture and Tradition}）在他的神學中都占了相當大的比重，但二者的角色不大一樣；聖經始終是他的神學基礎，教會傳統則是用來反駁諾斯底主義和馬吉安（Marcion{\LinkToBook:TopicID=765,Name=Marcion}）。毌怪乎他看重的教義，都是異端最愛挑戰他的地方了。
　　愛任紐非常關注聖經的合一性，認為聖經是「同一的神」與不同時代及地方的人立約和啟示的記錄。他說，舊約與新約是完全一致的，雖然舊約摩西的律法，已經被新約基督的福音替代及成就了。歷史的啟示形式是先知、基督和使徒；但貫徹其中的卻是基督。諾斯底主義者卻按他們神話的方式來看世界，並且以此來解釋聖經。
　　愛任紐以「真理的準則（正典）」來解釋聖經，這包括以使徒教訓的精要，作為聖經內容的指引；而這使徒教訓的精要，正是教會的大公信仰，由使徒時代曾與主認識的使徒傳給教會，教會又歷代承傳下來（參 E. Molland in JEH 1, 1950, pp. 12～28）。諾斯底主義者宣稱有一祕密版本由使徒傳給他們；愛任紐竭力反對此說，認為使徒若真有一祕密傳給人，必會按立此人為長老或主教，使這人的公眾領袖地位被人接納。教會的教義及生活模式，是由這樣的公眾領袖一代又一代的傳繼下去；愛任紐所代表的教會教義及生活模式，正是具有這種公眾承認的特性，亦是前後一致的，它們的準確性亦因與各地教會共守之標準相符，而得進一步的說明。
　　愛任紐在教義上的貢獻，是在他以神道之形像和智慧（指基督和聖靈），作為「神的兩隻手」來解釋三位一體（Trinity{\LinkToBook:TopicID=1179,Name=Trinity}）。此形像表示祂在創造和啟示的直接工作，同一的神從無有創造萬有；神的照管與人的自由意志是並行不悖的。亞當被造時像個等待成長的孩子，因此容易被引誘而陷入歧途。
　　完全神聖的神子為了人的救贖而成為人的兒子；透過童貞女馬利亞而成為肉身的道，取了真實的人性，重做每一件人失敗了的事，藉著順服父的旨意而使之成功，從而把人性醫癒了，使之成為完全（參同歸於一論，Recapitulation, the Doctrine of{\LinkToBook:TopicID=991,Name=Recapitulation, the Doctrine of}）。祂經歷人類每一經驗，使之聖化，成為各代各方之人的新開始。基督完全的順服代替亞當的不順服，祂死亡時流出的寶血帶來罪的赦免；祂的復活勝過死亡，使撒但永遠被打敗，人有了真正的新生和自由。
　　洗禮帶來新生及聖靈的恩賜（Gifts of the Spirit{\LinkToBook:TopicID=500,Name=Gifts of the Spirit}），聖靈使人重得神的形像（Image of God{\LinkToBook:TopicID=609,Name=Image of God}）。但救恩是逐步實現的，它完全成就之日，必須等到末日的時候。聖靈住在人裡面，人就能在救恩上漸漸成長，與神相交，有分於不朽的生命。愛任紐在反駁諾斯底異端時，十分強調兩點︰神的恩典是為萬人的，和人人都可以有自由回應神的恩典；這與諾斯底主義說，只有少數具有神聖道種的人才能得救的看法，剛好相反。
　　人受造時是完整的，包括他的身體在內，神的救贖亦如此。愛任紐的末世論指出︰主再來之時，天國臨到地上，屬物的世界要被更新，而肉身可以復活。千禧年（Millennium{\LinkToBook:TopicID=792,Name=Millennium}）的國度是最後的一頁，預備受造界進入終極圓滿之神的異象（Vision of God{\LinkToBook:TopicID=1215,Name=Vision of God}）。
　　聖餐（Eucharist{\LinkToBook:TopicID=423,Name=Eucharist}）的餅和酒有兩重意義︰一個是屬天的，一個是屬地的。人的身體因著基督的肉和血而得到餵養，可以承受復活和永生。
　　教會（Church{\LinkToBook:TopicID=284,Name=Church}）得著藉基督而傳的真理，而聖靈亦只能在教會中找得到。長老和主教接受教導權柄之時，亦同時得著了使徒的教訓，這就是教會承傳過來的真理；有一天他要退下來，他怎樣從上一代的長老和主教接受真理，也同樣要傳給接替他之人的手上。愛任紐認為，在羅馬的教會是由彼得與保羅親手建立的，這一點在他的思想中非常重要（參教宗權制，Papacy{\LinkToBook:TopicID=899,Name=Papacy}），他的目的是要把異端摒諸教會門外，保守教會的純淨。在一段頗引起爭議的文字內（Against Heresies, III. 3. 2.），愛任紐似乎是說，人人都必須遵從羅馬的教導，因為羅馬是教會教導的楷模；教會必須先謀求與羅馬的指引符合，保障了教義的正確，然後才能謀求地方的適切，以作使徒教訓的模範（參 J. F. McCue in TS 25, 1964, pp. 161～96）。
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