Pentecostalist Theology 五旬宗神學 五旬宗主義是亞米紐主義（Arminianism{\LinkToBook:TopicID=158,Name=Arminianism}）*之福音派（Evangelical Theology{\LinkToBook:TopicID=428,Name=Evangelical Theology}）*，其中的一分支強調歸正（Conversion{\LinkToBook:TopicID=317,Name=Conversion}）*後進深的經驗，即聖靈的洗（Baptism in the Spirit{\LinkToBook:TopicID=183,Name=Baptism in the Spirit}）*；以說方言（Glossolalia{\LinkToBook:TopicID=507,Name=Glossolalia, Speaking in Tongues}）*作為得能力的記號，也強調哥林多前書十二8～10所列出之聖靈的恩賜（Gifts of the Spirit{\LinkToBook:TopicID=500,Name=Gifts of the Spirit}）*。
五旬宗神學揉合不少十九世紀美國基要派（Fundamentalism{\LinkToBook:TopicID=487,Name=Fundamentalism}）*的特點在內︰有些聖潔（Holiness{\LinkToBook:TopicID=576,Name=Holiness}）*團體認為，人悔改得救後，可以經歷整個成聖（Sanctification{\LinkToBook:TopicID=1042,Name=Sanctification}）*的過程（參循道主義，Methodism{\LinkToBook:TopicID=789,Name=Methodism}*），有時這稱為靈洗（baptism of the Spirit）；以及由領袖人物，如芬尼（Finney{\LinkToBook:TopicID=465,Name=Finney, Charles Grandison 芬尼}）*、馬罕（Asa Mahan, 1800～89）及巴爾馬（Phoebe W. Palmer, 1807～87）等賦予能力；加上妥銳（R. A. Torrey, 1856～1928）及其他人的教導，說靈洗是悔改後的能力，目的是為見證與事奉，不是為成聖；宣信（A. B. Simpson, 1843～1919）、戈登（A. J. Gordon, 1836～95）與其他人則說神醫（參醫治，Healing{\LinkToBook:TopicID=539,Name=Healing}*）要以信心接受；達祕（J. N. Darby{\LinkToBook:TopicID=339,Name=Darby, John Nelson}）*、司可福（C. I. Scofield, 1843～1912）及其他人教導前千禧年思想（參千禧年，Millennium{\LinkToBook:TopicID=792,Name=Millennium}*）和必須謹慎度日，期望基督將臨的日子。這些特點就構成五旬宗神學之「四方」重點（'four-square'），意思就是︰基督為救贖者、基督為聖靈施洗者、基督為醫治者，以及基督為再來的王。
起源及傳播
五旬宗的思想可上溯到1901年一月一日，伯特利聖經學院（Bethel Bible College, Topeka, Kansas）的學生奧斯曼小姐（Miss Agnes Ozman），經院長巴翰（Charles Fox Parham, 1873～1929）按手在她身上，祈求神賜給她聖靈的能力，她就說起方言來；從此以後，五旬宗的人就視說方言為靈洗最重要的印記。他們認為透過方言，基督徒就能深刻地經歷神，活潑地崇拜，得聖靈的恩賜，特別是醫治、見證和事奉的能力。
短短幾年間，五旬宗的思想就傳遍整個美國，其中洛杉磯的艾蘇薩街使徒信心會（Azusa Street Apostolic Faith Mission）的影響力尤大；然後很快又傳到歐洲，對那些受威爾斯及其他地方的大復興浪潮所影響的人，立刻就接受了這思想。五旬宗在北歐建立起鞏固的基地，跟著便傳到世界各地了。
在二十世紀上半段，五旬宗思想在福音派圈子內引起過相當激烈的爭辯，對於關乎作為重生後第二經驗的靈洗，以及今天是否仍然有超自然的聖靈恩賜，特別是說方言和神醫的恩賜，尤有爭議。雖然五旬宗運動是源自聖潔運動，可是聖潔運動的領袖大多數都不肯接納它；但也有一些人因為接觸過受艾蘇薩街差會影響的人而支持它。有些聖潔運動的教師說成聖{\LinkToBook:TopicID=1042,Name=Sanctification 成聖}*是介乎得救後，五旬宗經驗前的「第二蒙福」經歷，而受靈洗說方言就是「第三蒙福」的經驗。但大多數五旬宗人士都認為，成聖是得救後一個漸進的經驗，因此靈洗便是「第二蒙福」的經驗。也有些人持守衛斯理完全成聖的教訓（參完全，完全主義，Perfection, Perfectionism{\LinkToBook:TopicID=918,Name=Perfection, Perfectionism}*）。
第一次世界大戰期間，美國教會發生更嚴重的爭辯。當時一些五旬宗人士發表反三位一體教義，或說「只有耶穌」的教義，認為神只有一位，自顯為父、子和聖靈，只有單單奉耶穌的名行的洗禮才算有效。有幾個群體繼續奉行這教訓，但大多數人仍然信奉傳統的三一教義，亦有在洗禮中行浸三次的禮儀的人。
這些年間，五旬宗各宗派已在世界各處建立，有時是因著分裂而成，但更多是因為當地教會有所增長。第二次世界大戰之後，五旬宗的發展更為迅速，特別是在北美、南美、非洲和北歐。世界五旬宗第一次會議1947年在蘇黎世召開，之後就每三年召開一次。在1960和1970年代，五旬宗的思想和經驗透過靈恩派（參第三波靈恩運動，Charismatic Movement, the Third Wave of{\LinkToBook:TopicID=271,Name=Charismatic Movement, the Third Wave of}*）傳入主要的復原教（Protestantism{\LinkToBook:TopicID=965,Name=Protestantism}）*宗派；但大體上說來，五旬宗並沒有興趣參與這運動或較新的「家庭教會」運動。到了1980年代，五旬宗願意與這些運動展開對話，與他們溝通。自1967年起，靈恩運動亦進入了羅馬天主教。但除了1972～6年和1977～82年兩段期間，天主教─五旬宗在梵諦岡展開過對話外，五旬宗再沒主動與天主教建立關係。按巴雷特所編的《世界基督教百科全書》（D. B. Barrett, ed., World Christian Encyclopedia, Nairobi, 1982）的報導，五旬宗在1980年已發展成一個有五千一百萬信眾的運動，另有一千一百萬是散佈於傳統大宗派內的支持靈恩運動會友。【編按︰根據 International Bulletin of Missionary Research 1996年1月號的資料，現時五旬宗的信徒約有四億七千九百萬之多。】
特別的教義
為了支持他們靈洗的教義，五旬宗說耶穌的門徒像舊約的聖徒一樣，都是在五旬節之前便已重生（Regeneration{\LinkToBook:TopicID=1000,Name=Regeneration}）*；不然的話，耶穌怎會差遣未得救的人去傳福音、醫治病人、趕鬼和使死人復活呢（太十1、8）？耶穌形容門徒在屬靈上是潔淨的（約十三10，十五3），有從神而來的平安（約十四27，二十19、21），順服神的道（約十七6、8、14），並且是屬於祂，並不屬於世界的（約十五19，十七6、10、16）。因此，他們在五旬節之前便已經重生了，五旬節時他們只是受聖靈之洗而已（徒一5），得著能力（路二十四49；徒一8），被聖靈充滿，可以說別國的方言，並且能勇敢又有力地見證主的復活（徒二4、37、41、43）。
五旬宗辯稱︰使徒行傳中的撒瑪利亞信徒和以弗所門徒，都是在接受靈洗之前便已經重生。撒瑪利亞人以喜樂的心接受福音和洗禮，以後彼得和約翰才祈求他們可以「接受聖靈」（徒八6、8、12、15）。以弗所的門徒（與信徒同義）接受保羅論及耶穌的教訓，經過洗禮後，又接受保羅的按手，「聖靈便降在他們身上」（徒十九4～6）。因此「接受聖靈」（徒二38，八15、17、19，十47，十九2）和接受耶穌用聖靈施洗（徒一5，十一16）是同一樣的恩賜（徒十一17，十五8），門徒就是在五旬節接受聖靈的洗的。聖經說，聖靈是「降在」或「臨到」信徒身上（徒一8，八16，十44，十一15，十九6），而其結果都是人能看得出來的（徒二5～13，八18），就如說方言（徒二4，十46，十九6）。對哥尼流和他一家來說，聖靈的洗和他接受福音是同時間發生的（徒十44）。
我們可把林前十二13意譯為︰「我們都在同一的靈受了洗，以致我們可以彰顯基督身體的合一……。」它不一定是指重生；這樣含糊的意思，表明我們不能以此經文作為一原則，去解釋門徒在使徒行傳是怎樣接受聖靈的（參J. P. Baker, Baptized in One Spirit, p. 18）。
五旬宗進一步分別聖靈居衷使人有得救之信心（羅八9、11；林前三16，六19；提後一14），而聖靈澆灌則為裝備使徒作見證（路二十四49；徒一5、8，四31；羅十五19；林前二4；帖前一5）。在使徒時代，超自然的恩賜和神蹟都非常多（徒二43，四30，二十八9；林前十二7～10，十四1、18、26；加三5；來二4），這也是基督今天對祂子民的心意（可十六17～18；約十四12～14）。超自然恩賜只在「那完全的來到」，即是與神「面對面」相見之日才會止息的，不會在之前停止（林前十三10、12）。耶穌怎樣「被聖靈和能力」膏抹（太三16，十二15、18；可一10；路三22，四14、18、21；約一32～33；徒十38），信徒就更需要聖靈的力量了。這可以表明耶穌的彌賽亞主權，及祂被提升到父的右邊（約七39，直譯︰「靈還沒有，因為耶穌尚未得著榮耀」；徒二33、36）；故此，聖靈的洗是本於基督升天而賜下來，正如罪得赦免和新生命是本於耶穌的死與復活而有，是一樣的道理。這樣看來，聖靈的澆灌和神在基督內的救贖，是相連在一起的。
傳統上，五旬宗認為說方言是得靈洗最主要的記號（徒二4，十46，十九6，八18），可能正是術士西門所「看見」的；但現在很多人也認識到，其他恩賜亦可以是這經驗的記號。五旬宗也承認，基督徒可以不使用五旬宗的詞語，仍能與人分享同一個經驗。五旬宗也和一般福音派的觀點一致，認為人需要不斷被聖靈充滿（弗五18）。與其他福音派使徒一樣，五旬宗人士相信傳講聖經的福音，強調只有相信基督才能得救；他們一般相信贖罪論（Atonement{\LinkToBook:TopicID=168,Name=Atonement}）*中代贖的理論（penal substitution theory）。有些人傾向伯拉糾主義（Pelagianism{\LinkToBook:TopicID=914,Name=Pelagianism}）*，不相信人一生出來就是罪人，有亞當留下來的原罪。一般來說，他們是按字面意思來解聖經，傳道則激動有力。
五旬宗相信他們的運動是重建新約的使徒教會，因此常在他們的宗派名稱上加上「使徒的」一詞。有些團體還稱他們的領袖為使徒或先知（參預言神學，Prophecy, Theology of{\LinkToBook:TopicID=963,Name=Prophecy, Theology of}*），且認為是符合弗四11所言的。他們一般十分重視傳福音的工作；五旬宗的平信徒均應積極作個人佈道，也要有聖潔的生活，不吸煙、不喝酒、不跳世俗的舞。崇拜的特色是唱詩活潑，聖餐時會友可以按感動起身領禱告、說方言、翻方言和說預言等。
五旬宗不接納嬰孩洗禮，只接納成年人的洗禮（Baptism{\LinkToBook:TopicID=182,Name=Baptism}）*，因為他們認為水禮是人自主的公開認信；並且相信人接受水禮後，應按新約的模式，祈求並接受聖靈的洗。以前較偏執的五旬宗教師會堅持靈洗是事奉（甚至是得救）必具的經歷，現在較少這樣強調。對聖禮（Sacrament{\LinkToBook:TopicID=1036,Name=Sacrament}）*的看法，則近慈運理（Zwingli{\LinkToBook:TopicID=1260,Name=Zwingli, Ulrich}）*那種純表徵式的觀點；他們也重視信徒皆祭司（Priesthood of All Believers{\LinkToBook:TopicID=956,Name=Priesthood of All Believers}）*的思想。教會管理（Church Government{\LinkToBook:TopicID=286,Name=Church Government}）*模式則採取公理宗（Congregational{\LinkToBook:TopicID=308,Name=Congregationalism}）*或長老宗（Presbyterian{\LinkToBook:TopicID=955,Name=Presbyterianism}）*的形式。近代家庭教會的模式漸受重視，五旬宗亦承認本地教會為基督的身體，信徒間應有深入、有默契的團契生活；平信徒也可以與牧師一齊參與管理和牧養教會的工作。
為病人禱告及按手（Laying on of Hands{\LinkToBook:TopicID=712,Name=Laying on of Hands}）*，是五旬宗在佈道會和每週聚會中常有的項目；他們亦常報告說有神蹟（Miracle{\LinkToBook:TopicID=796,Name=Miracle}）*，並鼓勵人作悔改信主及病得醫治的見證。五旬宗稱基督具有「救贖中醫治」的力量，意思是，祂背負了我們的疾病和罪惡。近代五旬宗人士較少持這觀點，不再如信條般教導和堅持祈禱治病。
至於基督再來的問題，五旬宗的傳道人經常傳講基督快來的訊息，大多數信徒仍然相信前千禧年的思想；很多人還是接納達祕和司可福的時代論（Dispensationalism{\LinkToBook:TopicID=367,Name=Dispensational Theology}）*觀點的末世論（Eschatology{\LinkToBook:TopicID=415,Name=Eschatology}）*，不過這套時代論現今已不太為人接受了。
早期五旬宗運動多由熱心傳福音的行動家帶領，對聖經研究、神學教育，以及社會關懷都不是很看重；但現在已有了很大的改變，接受了上述這些都是教會使命及工作的一部分。他們要傳道人在大學接受教育，然後在具水準的神學院接受專業訓練；在亞洲地區，由五旬節或靈恩派人士建立的神學院亦多起來。此外，社會關懷及福利事業亦不斷推陳出新，如學校及康復中心等。今天五旬宗人士深知道自己獨特的歷史發展，也培養出五旬宗聖經學者和教會歷史學家。
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