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從從丁丁光光訓訓及及汪汪維維藩藩看看中中國國當當代代神神學學工工作作

者者的的本本色色化化進進路路  
    翁翁慧慧梅梅  MMCCSS  22  

                                                

一．引言  
 丁光訓是當代中國基督教的重要人物，被認為是現今中
國基督教的主要發言人和神學家。1而汪維藩是當代中國基督

教在釋經和教學上努力不倦的神學工作者。他們均致力建設

中國的基督教神學，以期將之本色化，讓基督教在神州的土
壞上生根滋長，繁衍不休。丁、汪二人既是當代基督教三自

愛國運動的忠誠支持者，又是金陵神學院的教授，是建制教

會的主導者，他們的神學思想可有什麼分別？他們的神學本
色化進路可有不同？而這些進路在多大程度上可反映當代

中國神學工作者的思想脈絡？這是本文嘗試探討的地方。故

此本文不在於詳盡介紹兩人神學思想的種種，而只是在其異
同及本色化的進路上嘗試耕耘。 
 
本文共分五部份，除引言外，第二及第三部份將分別概

述丁光訓及汪維藩的生平及神學思想，當中尤以點出他們神

學思想的獨特處以作為下一部份討論的基礎，筆者亦嘗試於

此對他們的神學思想作一些評價。第四部份首先會略述本色
化的定義，然後嘗試研討及比較二人的本色化神學進路的異

同。最後為結論部份。 
 

二．丁光訓  
2.1 丁光訓生平  
丁光訓為上海市人，生於 1915 年 9 月 20 日，他出身於

一個中產階級的基督徒家庭，其外祖父是聖公會牧師，父親

是一名銀行家。2受他虔誠的母親影響，丁氏在 30 年代從習
機械工程轉修神學，1937年畢業於上海聖約翰大學文學系，
1942年畢業於該校神學院，獲神學碩士學位，畢業後被按立

 
1 陳澤民：〈前言〉丁光訓：《丁光訓文集》（南京：譯林出版社，1998），頁 3，下稱《文集》。 
2 魏克利、魏愷貞：〈一位對普世神學有突出貢獻的中國神學家：丁光訓〉《金陵神學誌》
（2002.03），50:4。  
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為聖公會牧師，並於同年與郭秀梅女士結婚（郭女士於 1995
年逝世）。3 

 
1937-1945上海淪為日本占領區，丁氏於此時期先後擔任

中國基督教青年會幹事、上海國際禮拜堂牧師等職，他開始
透過世界基督徒教學生同盟與普世教會運動進行接觸。41946
年被聘往加拿大出任全國基督教學生會幹事，1948年獲美國
哥倫比亞大學和紐約協和神學院碩士學位，同年赴瑞士出任
世界基督教學生同盟幹事。5他於這段在國外的日子，先後考

察了世界各地的基督徒學生組織和世界各地的教會，又認識

了不少海外的教會領袖，這些經歷有助他於 20世紀 50年代
協助中國教會與普世教會進行交流。61951 年返國後，丁光
訓歷任上海廣學會總幹事，南京大學副校長，宗教研究所所

長，於 1953 年出任剛於南京成立的金陵神學院院長一職，
1955 年被祝聖為聖公會浙江教區主教，71957 年獲匈牙利德
布勒森神學院名譽神學博士，8其後並獲歐洲、北美洲和亞洲

等多所大學和神學院授予的神學博士及哲學博士學位。9 
 
在政治選任方面，1954 年他被選加入中國基督教三自愛

國運動常務委員會，並多次出國訪問，參加國際基督教教會
會議，與海外教會領袖進行交流。他對中國政府的計劃和方

針全力支持，完全遵循中國基督教三自愛國的原則，深信基

督徒與共產黨可以對社會建設有貢獻。10他曾任江蘇省第
四、五屆政協副主席，全國人大代表，政協常委、全國政協

副主席等。11現為中國基督教三自愛國運動委員會和中國基

督教協會名譽主席和名譽會長。12 
                                                 
3 魏克利、魏愷貞：〈一位對普世神學有突出貢獻的中國神學家：丁光訓〉頁 4。 
4 魏克利、魏愷貞：〈一位對普世神學有突出貢獻的中國神學家：丁光訓〉頁 5。 
5 廖蓋隆、范源（主編）：《中國大詞典──現任黨政軍領導人物卷》（上海：上海辭書出版社、

外文出版社，1989），頁 1。 
6 魏克利、魏愷貞：〈一位對普世神學有突出貢獻的中國神學家：丁光訓〉頁 5。 
7 魏克利、魏愷貞：〈一位對普世神學有突出貢獻的中國神學家：丁光訓〉頁 5。 
8 廖蓋隆、范源（主編）：《中國大詞典──現任黨政軍領導人物卷》頁 1。 
9 陳澤民：〈前言〉《文集》頁 3。  
10 魏克利、魏愷貞：〈一位對普世神學有突出貢獻的中國神學家：丁光訓〉頁 5。 
11 廖蓋隆、范源（主編）：《中國大詞典──現任黨政軍領導人物卷》頁 1-2。 
12《文集》封面內頁作者介紹資料。  
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丁光訓曾編輯了一本《漢英詞典》，13著作有《中國基督

教的見證》（英文）、《今日中國基督教》（英文）、《中國基督

徒的聲音》（英文）。14此外，他自回國後不斷在《天風》及

《金陵（南京）神學誌》等刊物發表文章。1998年出版的《丁
光訓文集》（下文簡稱《文集》），收集了他自上世紀四十年

代在國內外發表的八十二篇材料，全書可分為五個部分：（1）
出訪國外演辭、（2）神學講述、（3）三自和辦好教會、（4）
宗教政策和宗教研究及（5）懷念、祝願及其他；15對象有海

內外神學教育工作者、媒體、國內信徒、神學生、政府官員、

公眾人士等，具體地反映了他的神學思想，16本文亦以《文
集》為藍本，探究他的神學思想和分析其本色化神學進路。 
 
2.2 丁光訓的神學思想  
丁光訓不是一位辯證的神學家，他並沒有建立一套系統

神學來仔細討論各個綱領的神學議題。我們只可從他的演

講、文章等一窺其神學思想的究竟。首先讓我們察看一些影
響他神學思想的因素。丁氏不諱言他是深受解放神學、德日

進神學及過程神學的啟發。丁氏欣賞解放神學關心世界上貧

困的人，不把注意力集中在不信的人身上，神學需要進入世
界，關心人世的事。17他又認為德日進18主張正確，人不要只

著眼於信與不信或得救與否的事上，要把眼光放在上帝進行

創造的偉大目的，和上帝創造事業的整個過程。19上帝的目
的是要創造一個對象，一個具有上帝形象的人；細緻地說，

是擴大上帝三位一體的共同體，使人類都進入這個共同體

內，甘心情願地和上帝保持團契。20另外，他又接受過程神
學，認為世界不是靜止不動的，而是向前邁進，不斷發展中，

上帝屬性的至大者為愛，是上帝創造宇宙、推動宇宙的第一

                                                 
13 魏克利、魏愷貞：〈一位對普世神學有突出貢獻的中國神學家：丁光訓〉頁 5。 
14 廖蓋隆、范源（主編）：《中國大詞典──現任黨政軍領導人物卷》頁 1-2。 
15 陳澤民：〈前言〉《文集》頁 3。  
16 王肖燕：〈丁光訓文集評介〉《金陵神學誌》2000年 6月第 4期，頁 86。 
17 丁光訓：〈來自解放神學、德日進神學和過程神學的啟發〉頁 190-197。 
18 德日進（Teilhard de Chardin）是法國人，一位考古學家、耶穌會士，參《文集》頁 197。 
19 丁光訓：〈來自解放神學、德日進神學和過程神學的啟發〉頁 197。 
20 丁光訓：〈來自解放神學、德日進神學和過程神學的啟發〉頁 198。 
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因，此種愛在基督上顯明出來，而人的使命就是成為宇宙創

造者的同工。21最後不得不提的是，吳耀宗的神學思想對丁
光訓有深遠的影響。丁氏坦言應學習吳耀宗將神學思想工作

處境化，重視道德倫理。22簡言之，是要將神學思想與中國

歷史、中國社會結連，我們會於本文第四部份詳細探討。 
 

要了解丁光訓的神學思想，必須了解他對創造及救贖觀

的看法。他以愛建構上帝觀，認為這是上帝最根本的屬性，
上帝是宇宙的愛者。23論到上帝的創造，丁光訓在〈保護上

帝的創造〉一文內說：「我們基督徒肯定，宇宙和其中的一

切都是上帝的創造。這一肯定意味著受造的世界是好的，是
神聖的，世界不是任何惡者的佔領區。創造的工作還在繼續

進行，它將克服原始的混亂和人們對創造的罪惡破壞，把自

然和人類歷史帶到這樣一個境地，在那裏愛心正義理智的統
治將得到普及。」24丁氏指出要將創造和救贖統一起來，不

能將兩者對立，將創造主與救贖主分家。他認為只看重救

贖，不重視創造，是等同於將聖父和聖子分裂，各搞各的，
破壞三位一體的觀點。25他指新約聖經承認基督的創造和救

贖，也是出於同一位基督。丁氏批評中國教會在神學思想上

的偏差，就是太過高舉救贖的教義，忽視了創造的教義。他
指基督的福音是包括了配合上帝的創造，更新這個世界，使

這個世界符合上帝藉著基督創造它的美意。 
丁氏將神創造下的歷史分為三個階段：第一階段是準備

有機物出現；第二階段是從有機物到人的出現；第三階段是

人的共同體的完成26（享有自由而又能夠正確地作出選擇上

帝，能與上帝和人相契通的人）27。對人的定位，丁氏贊同
德日進的講法，人是過去的創造或進化的一個半成品。28 因
是之故，創造需要一個很長的歷史過程，上帝不斷地創造下

                                                 
21 丁光訓：〈來自解放神學、德日進神學和過程神學的啟發〉頁 206-212。 
22 丁光訓：〈今天我們向吳耀宗先生學習什麼？〉頁 477-480。 
23 參丁光訓：〈上帝是愛〉及〈一個中國基督徒的上帝觀〉頁 54-58及 106-116。 
24 丁光訓：〈保護上帝的創造〉頁 74。 
25 丁光訓：〈創造和救贖〉頁 276。 
26 丁光訓：〈來自解放神學、德日進神學和過程神學的啟發〉頁 201。 
27 丁光訓：〈來自解放神學、德日進神學和過程神學的啟發〉頁 203。 
28 丁光訓：〈來自解放神學、德日進神學和過程神學的啟發〉頁 202。 
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去，29祂創造的工程在今天仍然繼續著。30另一方面，人儘管

只是半成品，也被上帝用來促進歷史、進化和創造。31人的
使命是在創造中成為參與者，成為宇宙創造者的同工。 
 
創造、救贖和聖化被看為一個歷史的邏輯和過程，建構

聖經觀和基督徒人生觀和世界觀。32他的神學重點是不過分

強調人的罪，而是強調人的能力和今生的喜樂幸福，他引用

箴言勸人行善的教導，指出上帝治理社會和宇宙的原則和規
律，應用於社會生活的層面就是美好的倫理和政治秩序。33丁

光訓特別強調基督的恩典，他認為基督給人類的好處是大大

超過亞當給人的害處，恩勝于罪，原罪已伏在基督的原恩之
下。34 

  
故此，他說他不滿足於傳統的基督論，35他於 1991 年發

表「宇宙的基督」的重要性：「耶穌基督不光是教師，也不

光是救贖主，祂參與了創造，萬有若不通過祂，不能被創造

出來」。36就在這個大前提下，人只要服膺創造的自然秩序，
上帝藉基督的愛便被彰顯出來，必得著救贖。由此，丁氏發

展出「基督不僅救贖基督徒，他的救贖惠及全人類，非但如

此，基督的救贖計劃包括整個宇宙」37的神學思想。 
 
總括而言，他為創造與救贖關係下的詮釋是：「探討基督

的神性還不如肯定神的基督性來得重要，上帝要使基督表現
出的那種愛成為宇宙和人間的準則」。38丁光訓借助其發明的

「宇宙的基督」的神學觀點，嘗試從基督論入手，闡釋創造

和救贖相一致的觀點。他進一步想推致的結論是：人只要遵
守創造的自然律便可獲得救恩，由此可見他企圖將創造統攝

                                                 
29 丁光訓：〈來自解放神學、德日進神學和過程神學的啟發〉頁 199。 
30 丁光訓：〈從創造看降生〉頁 254。 
31 丁光訓：〈來自解放神學、德日進神學和過程神學的啟發〉頁 202。 
32 黎新農：〈丁光訓文集中的創造神學思想〉《金陵神學誌》2000年 6月，第 4期，頁 113。 
33 黎新農：〈丁光訓文集中的創造神學思想〉頁 113。 
34 丁光訓：〈來自解放神學、德日進神學和過程神學的啟發〉頁 203。 
35 丁光訓：〈宇宙的基督〉頁 99。 
36 丁光訓：〈來自解放神學、德日進神學和過程神學的啟發〉頁 200。 
37 丁光訓：〈宇宙的基督〉頁 94。 
38 丁光訓：〈宇宙的基督〉頁 98。 
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救贖。他引阿奎那關於「恩惠決不否定或取消自然而是要成

全自然」，39指出恩典和自然的關係等於救贖和創造的關係，
但這個說法難有說服力，因阿奎那並不認同在基督思典外另

有救恩的說法。40再者聖經上多處清楚說明，人若不相信耶

穌藉著祂，根本不能得到救贖（約三 14~18；十四 6；徒四
12；羅一 16~17等等）。 

 
在創造的進程上，丁光訓指救贖是創造過程中的一環，

意思是兩者本質上也是上帝的愛，基督在過去、現在都參與

了並正在參與一切的創造，因此人在基督以外的世界（創造

的自然），也是在基督救贖的愛中，歷史進程的目標就是等
待人類這些半成品「進化」41成為上帝愛中的共同體。上帝

的創造已然開始，卻永無止境，創造的進程悠遠綿長。42雖

然對丁光訓而言，上帝的創造均可以說是「己然未然」的創
造；但丁光訓的「未然」只是進程中的一個階段，不需基督

也最終能達成。 
 
丁光訓的神學思想，有利於「基督徒與非基督徒的團結，

有利於無神論者與有神論者的團結，有利於社會的安定團

結，有利於宗教界的統一戰線的鞏固。丁主教的神學思想為
基督教與社會主義社會相適應提供了神學基礎。」43然而，

有論者卻批評他是將福音信仰淡化，將聖經真理扭曲。44 
 
丁光訓表示在許多人心目中代表正統的加爾文也支持他

的論點，上帝的真理之光也可以在不信者身上見到。45然而

肯定世俗文化的價值，並不表示加爾文贊同遵從創造秩序者

                                                 
39 丁光訓：〈創造和救贖〉頁 277。 
40 楊慶球：〈丁光訓的神學思想與中國教會建設〉，2001年 5月 18日發表於中國神學研究院中國
文化研究中心講座，未出版，頁 12。 

41 李信源：〈一個“不信派”的標本－丁光訓文集評析之四〉《生命季刊》2001年 3月第 5卷第
1期，頁 15。 

42 王肖燕：〈丁光訓文集評介〉頁 86。 
43 王肖燕：〈丁光訓文集評介〉頁 87。 
44 李信源：〈一個“不信派”的標本－丁光訓近作評析〉《生命季刊》（1999年 6月），第 3卷，
第 2期，頁 40。 

45 丁光訓：〈怎樣看待基督教會以外的真善美？〉頁 247。 
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等如得到基督永恆的救恩。46反之，加爾文在《基督教要義》

內表達得很清晰：「一切知識的功能和藉此而得的知識，在
上帝看來，若沒有堅固的真理基礎，不過是曇花一現」。47不

知今天加爾文會否對丁光訓有以下評價：「所以有人不顧基

督的恩典，而為不信者和俗人大開拯救的天門，是徒然加重
了他們的愚蠢。」48 
 
三．汪維藩  
3.1 汪維藩生平  
汪維藩，江蘇泰州人，生於 1927年 12月 23日。他父親

是一個收入低的小職員，母親是虔誠的佛教徒，7 歲喪父，
由母親撫養成人。49汪氏從母親含辛茹苦的慈愛中，領略了

基督的愛，在母親去世後三年，即 1947 年信主，他並視此
無私的母愛為他獻身為主，走上十字架征程的動力。501952
年在杭州中國神學院修讀，51期後在合併後的金陵神學院繼

續進修，1956年畢業。婚後有三個兒女，文革期間，被打為
右派，妻兒下放蘇北，他獨留南京受審查。521979 年在南京
大學研究所工作，後任教於金陵神學院，1992年被按牧，經
常四出主領聚會。現為基督教協會常務委員。 
 
汪維藩年少已擅詩文，17 歲已有詩作發表，他的作品有

受佛教的用語及意蘊的影響。53他喜將感情化為詩詞，詩作

表達了他的感性和愛主之情。所寫詩歌有被譜上樂曲，收《贊
美詩》內，其中〈與主同去歌〉更被翻譯成英、日、德、丹

麥、挪威等多國文字。54汪氏著作頗豐，除發表於《天風》

及《金陵（南京）神學誌》等刊物，如近期的〈中國傳統文
化對中國神學思考的影響〉及〈讀經與中國傳統思維〉外，

                                                 
46 楊慶球：〈丁光訓的神學思想與中國教會建設〉頁 11。 
47 加爾文：《基督教要義》上冊，（南京：金陵神學院託事部，基督教輔僑出版社，1955）頁 180。 
48 加爾文：《基督教要義》頁 240。  
49 汪維藩：《中國神學及其文化淵源》（南京：金陵協和神學院，1997）頁 180。 
50 汪維藩：《中國神學及其文化淵源》頁 180。 
51 汪維藩：《歸途－講章詩文集》（福建：福建省基督教兩會，1996）頁 196。 
52 汪維藩：《中國神學及其文化淵源》頁 198。 
53 汪維藩：《歸途》頁 181。 
54 汪維藩：《歸途》頁 187。 
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亦有結集成書，包括與孫漢書合著的《教牧書信講義》、個

人著作有《基本要義－基督教義工進修班講義（三）》、《野
地裡的百合花》、《哥林多前後書釋義》、《歸途－講章詩文

集》、《中國神學及其文化淵源》等。《中國神學及其文化淵

源》一書收集了有關他對中國文化及神學思想研究的專題文
章共廿四篇。此外，他又醉心於研究中國古代基督教史，如

近期他在江蘇徐州發現一批東漢畫像石上有聖經故事和早

期基督教的圖案，其中有的畫像石刻鑿於公元 68 年，比世
界公認的基督教傳入中國的歷史（唐太宗貞觀九年公元 635
年）提早 550年。55 從汪氏的著作中，可見他的中國文化素
養甚高，他不僅是一名牧者，更是詩人、文人、釋經者、神
學教育工作者和中國基督教歷史學者。 
 
3.2 汪維藩的神學思想  
 基本上，汪維藩的神學思想不離中國基督教三自主導的

建制思想範疇，他對上帝的全愛觀念、宇宙的基督論等與丁

光訓的大致相同。要討論汪氏的神學思想的獨特處，應該要
認識他致力研究的問題：「如何建立具中國特色的獨立的神

學理論？」他期望可將曾經是「洋教」的中國基督教變成「真

正中國的基督教」。56汪氏認為：「一個歷經百年熬煉並淨化
了的中國文化，將為中國教會的神學思想提供一個根本的依

據和參照。」
57
從汪維藩的著作可見，他所謂具中國特色的神

學理論是要從「具中國風格的學養與德操」由中國傳統文化
哺育出來的中國神學家經過神學的思考而得來的。58現在讓

我們看看有豐富中國文化學養的汪維藩如何從中國文化建

構他那富中國特色的神學理論。 
 

 汪氏開宗明義指出，中國教會的神學思考需要四個條

件：啟示、傳統、文化及實踐或經驗。在進入建構有中國特
色的神學前，汪氏首先要肯定的是上帝啟示所佔優先的位

置，他解釋：「不基於上帝的啟示，不以聖經作為任何一個

                                                 
55 《澳門日報》A12要聞（2002年 8月 11日） 
56 汪維藩：《中國神學及其文化淵源》頁 121。 
57 汪維藩：《中國神學及其文化淵源》頁 4 -5。 
58 汪維藩：《中國神學及其文化淵源》頁 5。 
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神學觀點的『腳注』，則無中國教會所能接受的神學可言。」
59在肯定了神學思想啟示的前設後，他繼而闡述他對文化與
基督福音兩者的關係：「基督的福音進入特定的文化時，必

然要『穿上』這一文化的」『肉身』；而當這一特定文化熏陶

下的人的理解、解釋啟示與福音時，又必然帶有這一文化所
特有的哲學、倫理、宗教等等觀念，並以之作為不同於其他

民族神學家的著眼點與視覺。」60當中如何「穿上」及對「肉

身」的研究，便是中國神學工作者努力的地方了。 
 
 汪維藩既是中國基督教的歷史學者，又是在中國文化熏

陶下成長的中國神學工作者，他自然地將基督文化與中國傳
統文化相對照，在中國文化與歷史的場景中尋找基督教的切

入點。汪氏上溯至周代，發現《易經》的宇宙觀「生成論」，

可以建立具中國特色的神學體系，說明一位生生不已的上帝
如何創造並維繫生命，為人類開生滅死，成全並完善生命。
61而從春秋時代孔子《禮記》的「不忘其本」，他指出人的終

本為要回歸予上帝。他又引謝扶雅指出希伯來文化重「信」、
希臘文化重「知」，中國文化重「行」；他強調篤行與虔誠向

在中國傳統文化有互為表裡的關係。62這種不尚空言尚實踐

的中國文化，可大大發揮中國基督教優秀之處。此外，他又
從《易經》及墨子「兼愛」的「厚德」精神來論述上帝的愛。

在這裡，他以厚德為立論點，將上帝之兼愛與大地之厚德聯

繫起來，肯定基督徒必須有愛無類，然後再推論至要以愛將
「信與不信對立」為軸心的神學打破，63以支持丁光訓將神

學思考的重心轉移的論點。 
 
汪維藩在〈要建立具中國特色的神學〉一文中重申，「信

與不信的對立」為軸心之神學的超世觀是對現實社會冷漠、

鄙視，與傳統中國文化精神中超脫于功名利祿的超世觀不
同，故前者是不符合國情的。64另一方面，他又指出認為傳
                                                 
59 汪維藩：《中國神學及其文化淵源》頁 2。 
60 汪維藩：《中國神學及其文化淵源》頁 3。 
61 汪維藩：〈中國傳統文化對中國神學思考的影響〉《南京神學誌》（1999.08），3: 42。 
62 汪維藩：〈中國傳統文化對中國神學思考的影響〉頁 44。 
63 汪維藩：《中國神學及其文化淵源》頁 70。 
64 汪維藩：《中國神學及其文化淵源》頁 123。 
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統中國文化的著重點是現實世界，所以不贊同將今生與來世

對立起來的末世論思想，他認為這樣一種「憧憬並嚮往來
世，卻對今生、對現實生活及其改善的努力抱一種旁觀乃至

否定態度」，亦是有中國傳統文化修養的神學家所不能接受

的。65 
 
另一個汪氏的神學著重點是倫理道德，強調中國文化的

重德精神，他認為「這是中國傳統文化的一大特色，它容不
得任何忽視或否定倫常道德的神學與宗教，這是中國基督教

歷史上存亡生死的重要原因之一」。66然而汪氏不忘提出必須

防止使基督教「倫理化」的傾向，防止把教會蛻變為單單進
行道德說教的講台。67汪氏以「無源之本，無本之木」來形

容只強調好行為而忽略基督的救恩和出死入生的生命之道

的危險。68他指出中國傳統文化所注重的的道德修養和修身
養性，與中國教會所強調的好行為和行為見證，此二者的結

合是一個成功的範例，但汪氏指出，中國傳統文化中缺少了

基督教所特有的懺悔意識，因此，他強調講台的訊息必須有
三個堅持：堅持傳揚基督死而復活的真理、堅持傳揚認罪悔

改，罪得赦免的救贖之恩、堅持傳揚藉聖靈重生得以成為新

人的生命之道。69他認為：「所有這些（三個堅持），都包括
倫理道德的要求，但又高於倫理道德要求，深於倫理道德要

求。」70這是丁光訓的道德倫理觀所忽略的地方。 
 
汪維藩與丁光訓在神學思想上有相同的地方，如力主放

下「信與不信的對立」、重視基督教的倫理道德內容，但稍

有不同的是汪氏主要是從中國的文化精神角度出發，將基督
教信仰與中國傳統文化以及民族特點結連，但又不失以聖經

啟示作為神學思想的判準，這從上述他如何將中國傳統文化

與基督教融合可見一斑。 
 

                                                 
65 汪維藩：《中國神學及其文化淵源》頁 123-4。 
66 汪維藩：《中國神學及其文化淵源》頁 124。 
67 汪維藩：《歸途》頁 28。 
68 汪維藩：《歸途》頁 28。 
69 汪維藩：《歸途》頁 29。 
70 汪維藩：《歸途》頁 29。 



  
11

四．丁光訓與汪維藩的本色化進路比較  
 在探討丁、汪二者在本色化進路之前，讓我們先為「本
色化」下一定義，以方便下文的討論。「本土化」、「本色化」、

「本地化」在廣義而言是同義詞，是指某種文化將另一種文

化的某些元素，吸收為己用。71近代學者認為真正的基督教
本色化是「當基督教在一個沒有基督教元素的文化中傳播，

力圖使該文化擁有基督教的元素而又不損及基督教的要

義，並使該文化裡的人能理解、接受、傳承基督教信仰，並
使之與生活結合，這才是真正的本色化基督教。」72回溯中

國近代史上基督教文化與非基督教文化的融合過程，可發現

於廿世紀 20年代發生的「非基運動」，牽引起國內知識份子
反思基督教與中國文化、中國教會的本色化問題。73前人所

走的本色化進路主要有兩個方面，一是將中國基督教及民族

復興連繫起來，使基督教與社會改革的潮流融合；其次是將
基督教文化與中國文化相融合，尋求對話。74若以此觀照丁

光訓和汪維藩的神學本本色化進路，我們竟發覺數十年後，

他們二人的進路亦不出前人的蹊徑。 
 
 在丁光訓而言，「宗教與社會主義相適應」一直是作為基

督教官方領導人的丁氏時刻惦念的課題，他要處理的神學問
題是如何發揚基督教的積極因素，為社會主義現代化及精神

文明服務。在政治的考慮下，丁氏的「本色化」便朝向「淡

化」和「發揚」兩個向度。75在「淡化」方面，他主張的「宇
宙基督論」正正是希望將信與不信的對立淡化，以「因愛稱

義」取代「因信稱義」的教義，力主愛德高於信德，致力打

破基督徒與社會主義當權者的敵對狀態；這樣的神學理解，

                                                 
71 王曉朝：〈基督教融入本土文化之理論基礎〉劉小楓、謝品然、曾慶豹（編）《現代性、傳統

變遷與神學反思》(香港：道風山基督教叢林出版社，1999)，頁 97。 
72 楊慶球：〈從文化角度看本色化神學〉《中國神學研究院期刊》(2001.07)，31:126。 
73 張西平、卓新平：〈交融與會通(代序)〉張西平、卓新平（編）《本色之探──20 世紀中國基
督文化學術論集》（北京：中國廣播電視出版社，1999）頁 7。 

74 張西平、卓新平：〈交融與會通(代序)〉頁 12-13。 
75 邢福增：〈講倫理道德的基督教〉劉小楓、謝品然、曾慶豹（編）《現代性、傳統變遷與神學

反思》（香港：道風山基督教叢林出版社，1999），頁 132。 
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便可以肯定那些沒有認信基督的共產黨幹部的真善美。76在

「發揚」方面，他嚴厲批評持「道德無用論」者，77他鼓吹
恢復基督教的倫理道德內容，希望教會不可忽略在那些不信

者身上，可能也擁有高尚的人格道德情操，他們也是有價值

的人，不是一群只等候入地獄的罪人。78這樣，基督教便能
發揮其積極作用，以與社會主義相適應，以為社會主義社會

服務。則基督教可以在社會主義條件下繼續生存下去，並能

夠與社會主義相協調。79所以他說：「我們的神學應該高舉倫
理和高舉道德，讓倫理道德在我們的神學建設中佔有其應有

的重要性……就我們基督教的現狀來講，神學處境化的起步
點是恢復基督教的倫理道德內容。」80丁氏認為唯其如此，
基督教才可以成為與人民認同的宗教。由此可見，丁氏的本

色化進路是從政治及社會現實處境出發，將黨國的要求置於

宗教要求之上，充分表露其政治優先性的考慮。81這正是他
的信念和實踐工夫：「談神學不應脫離政治，有時神學是精

細的政治。」82 
 
相對於丁光訓而言，汪維藩在本色化上的政治考慮沒有

那麼強烈，他認為建立有中國特色的神學理論的根本途徑

是：「探求基督教信仰同中國優秀傳統文化的融合點，從優
秀民族文化中尋覓中國神學的生長處。」83因此他在五千年

的中國文化中，上下尋索，為基督教在中國文化中找尋可茲

生長的土壤而努力。為了達至此目的，他提出三個當前迫切
要做的「歸回」工作：一．歸回『五．四』以後老一輩學貫

中西的神學家，總結及借鑒他們的經驗；二．歸回聖經的啟

示，重視研究聖經；三．歸回中國文化原典。84綜觀汪維藩

                                                 
76 葉菁華：《尋真求全──中國神學與政教處境初探》（香港：基督教中國宗教文化研究社，

1997），頁 104。 
77 丁光訓：〈今天我們向吳耀宗先生學習什麼？〉頁 479。 
78 邢福增：〈講倫理道德的基督教〉頁 122。 
79 孫小平：〈基督文化融入在中國的誤區與困惑〉劉小楓、謝品然、曾慶豹（編）《現代性、傳

統變遷與神學反思》（香港：道風山基督教叢林出版社，1999），頁 256。 
80 丁光訓：〈今天我們向吳耀宗先生學習什麼？〉頁 478。 
81 邢福增：〈講倫理道德的基督教〉頁 132。 
82 陳澤民：〈前言〉丁光訓《文集》頁 1。 
83 汪維藩：《中國神學及其文化淵源》頁 124。 
84 汪維藩：《中國神學及其文化淵源》頁 125。 
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的神學本色化工作，雖然他將基督教的義理放在中國文化的

顯微境下作配對或融合的工作，有時不免削足適履，有穿鑿
的隱憂，恐怕將基督的信息淡化了（如「因信稱義」與「因

愛稱義」的張力）；畢竟，人心接受基督教，並不是因為基

督教與中國文化有什麼絕妙的聯合關係，而只是因為基督教
與其個人生命產生激蘯，如此而已！85可幸的是，汪氏高度

重視聖經啟示，願意將他所做的神學以聖經的準繩來審視，

不致於陷入為神學本色化而「殺道」的困局。86 
 

五．總結  
本文概略地介紹了丁光訓和汪維藩的生平及神學思

想，嘗試檢視在主流建制的中國三自基督教會中，他們二人

的神學思想及本色化工作的異同。從上文的探討中，我們或

可窺見兩位神學工作者，雖然處身在主流的神學論述中，也
有在大同中存異議的地方。丁、汪二者，一個在朝，一個在

野，他們所做的神學本色化工夫，似乎亦不出前人的足跡，

走在與社會改革相融合（政治）；及與中國傳統相融合（文
化）兩條路上，這或許也是當今中國神學工作者本色化的典

型。 
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