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 一、系統神學的誕生

    「神學」一辭由「神學」一辭由θε��ός（神）與λόγος（話

語）兩個希臘字所組成，這個辭彙比基督信仰

更早出現在世界上。之後，在基督信仰的認知

裡，θεολογία基本上可以指言說上帝或是上帝

自己的言說2 。。

       在兩千年的基督教發展史中，系統性地論在兩千年的基督教發展史中，系統性地論

證基督教教理是三世紀以後才漸漸出現的，例

如特土良在《駁帕克西亞》(Against Praxeas)(Against Praxeas)

裡發展他的三一神觀。不過，當時的系統教理

大多只處理一個細部議題，沒有全面的論述。

東方教會的聖大馬士革的約翰(St. John of Da-(St. John of Da-

mascus)在西元八世紀以希臘文寫成的《正教在西元八世紀以希臘文寫成的《正教

信仰的博覽》(Exposition of the Orthodox Faith)(Exposition of the Orthodox Faith)

可說是基督信仰團體最早闡述基督教教義的系

統神學著作。

      十二世紀時，隆巴德(Peter Lombard)將教十二世紀時，隆巴德(Peter Lombard)將教(Peter Lombard)將教將教

父時期一直到他那時為止的各家神學見解按照

神學主題加以分類，編成一套四冊的《箴言四

書》(Quatuor libri Sententiarum)。這為西方拉丁(Quatuor libri Sententiarum)。這為西方拉丁。這為西方拉丁

語神學的發展轉型帶來決定性的貢獻，因為這

一套書成為十三世紀初西方大學建立之後，神

學系一直到十六世紀宗教改革之前最重要的系

統神學教科書。之後，阿奎那在神學史上更有

名的傑作《神學總論》(Summa Theologiae)就是(Summa Theologiae)就是就是

建立在隆巴德《箴言四書》的架構上加以改良

的。

    《神學總論》等系統性書籍的鋪陳方式已經《神學總論》等系統性書籍的鋪陳方式已經

不限於聖經經文或思想信息的探討，而是將基

督信仰的神學觀念區分為不同的範疇，例如神

論、創造論、人論、罪論、基督論，與聖禮等

等。今天的基督教系統神學教科書，除了在最

關鍵的救恩論與教會論部份與天主教的論述基

準不同之外，原則上與《神學總論》的大架構

福音所傳的上帝…是神學所談論的對象，…而祂也是神學的盼望。祂使神學蒙羞，讓它遭受極端

的羞辱。但祂是神學的盼望，要藉由神學所傳講的仰望來為它平反。祂會保護神學，勝過保護其

它人手所作的工。                                                                                              卡爾巴特1                     

為何要讀

系統神學？   

                                                   

張聖佳
本院專任教師
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並無太大出入 3。

      從這架構也可看到，系統神學與聖經神學

從中世紀後期起已經開始有區分。演變至今，

聖經神學成為一門經文文本詮釋應用與結構信

息探討的學科。對牧會與傳福音來說，聖經神

學是基礎。若無法運用正確原則來掌握聖經

經文的原意與經文脈絡，或者是經卷的大體信

息，而僅僅依賴浮掠的聖經知識，或是感覺式

的記誦聖經，是沒有辦法具備周延的聖經神學

觀。一個擁有聖經神學基礎的人自然具備了延

伸處理基督教神學的能力。質言之，一切的神

學不可能廢棄聖經的綱本。

二、系統神學是有別於教義或聖

經神學的基督教神學

      另一方面，系統神學是一門以整全的眼光另一方面，系統神學是一門以整全的眼光

所建構的「基督教神學」。除了聖經，基督教

神學的另一個前提是歷世歷代基督徒所共信的

基本教義與核心共識。去談論另一個宗教的神

觀理論或許可以用「神學」兩字來相稱，但那

已不再是「基督教」神學。

      如前所述，系統神學與聖經神學有別，在如前所述，系統神學與聖經神學有別，在

定義上比聖經神學還廣一些。不僅如此，它的

範圍也大過教義神學。系統神學所處理的議題

不限於教義應用為導向的神學思考，有一些基

督教神學的探討是對教義規範所做的理性延

伸思考。這些延伸思考是立基在上帝已顯明的

救恩知識上，進而以對上帝豐盛的奧秘懷抱驚

嘆作前提（詩百卅九17-18；羅十一33）。基17-18；羅十一33）。基；羅十一33）。基33）。基）。基

督教神學家的心是一顆默想的心，他在知識上

以聖經神學為本，在信仰上以基督教教理於歷

史上的形成與時空處境上的應用做為反省的核

心，並且在心靈上如同馬利亞那樣默想屬上帝

的奧秘事。

三、系統神學從聖經與核心教理

做延伸，並且包含了神學傳

統

     也因此，信徒在敬畏上帝的前提之下，可也因此，信徒在敬畏上帝的前提之下，可

以從聖經所啟示的真理中進行無止境的發掘，

正如同信徒團體在基督裡的成長是可以無止境

的(參弗四13)。(參弗四13)。參弗四13)。13)。。

      在發掘與體會真理的過程中，人的語彙概在發掘與體會真理的過程中，人的語彙概

念會與文化媒介互動，產生出獨特的基督教文

化思想與表達傳統。在宗教改革之後，基督信

仰的傳統再次經歷一次信仰文化與語彙認知的

重整過程。以前是以羅馬教廷權威為依歸的信

仰傳統，之後發展出一個沒有歸屬羅馬教廷的

傳統。

      一個在中世紀一千年當中依賴教宗為首的一個在中世紀一千年當中依賴教宗為首的

聖經、教義以及系統神學傳統，可以在拒絕教

宗至上、拒絕依賴聖禮主義的功德論，以及在

摒棄一些多餘傳統之後，再次逐漸形成一個凝

聚基督教核心信仰價值的認同標準。上帝賜給

人理性之光，所以人會尋求祂，反省自己，重

新調整信仰的認知，保留一些可用的傳統，並

將形成的新傳統留給後代。經文詮釋的轉變帶

來教義的調整，進而促成傳統的更新。

      更正教所熟稔的「唯獨信心」(sola fide)更正教所熟稔的「唯獨信心」(sola fide)(sola fide)

正是代表了一個從求取上帝憐憫(misericordia(misericordia 

Dei)的功德式信仰傳統所衍生出的典範移轉的功德式信仰傳統所衍生出的典範移轉 
4。這種轉變包含著教義與傳統兩個部份。這

表示，在系統神學當中有一個因素絕對不能忽

略，就是神學傳統。那個在神學上所承繼下來
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的傳統資產是活生生的信仰見證與屬靈傳承，

是前輩子的信徒安息主懷之後還在說話，讓我

們後輩子可以與他們一起團契相通的鮮活記

憶。

      沒有了神學傳統，或是輕看了它背後所隱沒有了神學傳統，或是輕看了它背後所隱

藏的大公信理與歷代教會核心共識，信徒就只

能單純依賴讀經與個人體會來實踐信仰。而輕

看教義的結果，很可能就是重演初代教會在教

義確認之前異端頻仍的時代。在那時，連異端

都會辯稱，他們也是讀同一本聖經的。要不就

如同「真耶穌教會」走上只相信聖經教導，不

採信教義的極端路線，認為聖經裡沒有「三位

一體」這個辭彙，因而拒絕三位一體的教理 
5。這種只重讀經卻不重思考的作法當然也算

是一種信仰傳統，然而這種信仰傳統缺乏歷史

觀，猶如是在真空管裡的信仰。基督教神學卻

是在歷史當中身經百戰、經過驗證的。

      說到基督教的神學傳統，可以說是包羅萬說到基督教的神學傳統，可以說是包羅萬

象，比起天主教的神學傳統更具包容性，因為

基督教的神學傳統必須考慮到不同的宗派背

景。若是不去提細微主張或是教會組織架構上

的區別，更正教原則上可區分為加爾文宗、路

德宗，安立甘宗以及衛斯理宗四大傳統。至於

五旬節乃至靈恩運動，以及清教徒和弟兄會的

傳統也讓基督教的傳統更加增色。

      基督只有一位，祂就是真理，在祂裡頭的基督只有一位，祂就是真理，在祂裡頭的

信、望、愛沒有區別，然而對祂的認識與體會

卻是何等豐富與多元。在大公教義與歷代教會

核心共識的基礎上，不同的神學傳統是出自於

一群同樣有聖靈內住的聖徒所體會發揚出來

的。要懂得欣賞神學傳統確實需要時間，但一

個愈有聖靈的人，會像當年的聖方濟一樣，雖

然力有未逮，卻是以欣賞的眼光來看待神學知

識 6。一個宗派性的基督教神學院按理會特別

安排本宗神學傳統的課程；不過，系統神學應

當定位為通識性的課程，參加課程的人務必要

放開心胸來學習與認識不同的神學流派。我常

喜歡說，在上帝真理的花園裡有很多美麗的花

朵，而在神學院學習的階段，就是在上帝的花

園裡賞花默想。一個信徒在看完那麼多花朵之

後，會有他最喜歡最欣賞的花朵，但千萬不要

認為其它的花朵沒有資格在上帝的花園裡。

四、以聆聽與反覆思想的心來學
習系統神學

      前面說過，在敬畏上帝，相信啟示信息的前面說過，在敬畏上帝，相信啟示信息的

前提下，人會希望更深入去思考周邊的神學議

題，尋找一個合理，並且與大公教義以及歷代

教會核心共識可以協調的解答。有時候，這些

議題所討論的東西可能與你直接的生活沒有

關係，但是他對我們信仰生活的深刻化，豐盛

化，確信化，甚至是動力化卻是有幫助的。

       例如：我們可否想過，具永恆神性的耶穌例如：我們可否想過，具永恆神性的耶穌

基督曾經道成肉身，取了人的樣式，在被釘十

字架之後又復活升天，那祂今天在天上有沒有

人性？若是祂今天在天上沒有人性了，這樣的

信念會在地上潛移默化出怎樣的信仰生活？若

是祂在天上有人性，情況又會是如何？這個問

題嚴格來說不屬於聖經神學的範疇，而是延伸

到系統神學的範疇來討論，它的結論對我們的

內在默想與人生眼界都有直接的影響。

       對一般人來說，最不無聊的東西通常是自對一般人來說，最不無聊的東西通常是自

己有興趣或是可以立刻拿來用的東西，例如學

習投資理財或是電腦資訊。若存著實用主義的

心態進神學院，系統神學看起來是無聊的，因

為它討論的許多東西似乎不會為你的牧會生

活、服事或是個人的信仰帶來實效，也不保證

教會增長。但只要換個角度想，就知道系統神
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學的目的是要加深與開廣屬靈的眼界。

       既是如此，聆聽，並且在聽不明白的時候既是如此，聆聽，並且在聽不明白的時候

討論、反覆思想，就成為研究系統神學不可缺

少的態度與方法。香港中國神學研究院的院長

余達心寫了一本書叫做《聆聽：神學言說的開

端》（台北：校園，2008），光是書名已經是2008），光是書名已經是），光是書名已經是

個很好的提醒。

五、系統神學是關於教會全體的

回憶，而非個人短暫的記憶

      每個人都有他自己成為基督徒的故事，也每個人都有他自己成為基督徒的故事，也

都有屬於他個人教會生活的美麗過往。對一個

信徒來說，這成為他信仰生涯的原生傳統。而

這些看來沒有夾帶僵硬思考的信仰經驗其實都

隱含了一個人的神學觀7 。不過，個人或單一。不過，個人或單一

堂會的神學觀或屬靈經驗是短暫的，也是不全

面的。

      系統神學的目的是要豐富與加強我們的信系統神學的目的是要豐富與加強我們的信

仰思考與判斷力，讓個人乃至教會在成長的路

上不會閉門造車，受限於主觀經驗或片面的傳

統，或是任憑教會裡外的奇風異俗隨意宰制。

上帝會做新事，但已經顯明的教義與傳統核心

共識要尊重。動輒以新傳統、上帝的新作為，

或是教會傳統中沒有明確形成共識為由來興風

作浪，攪動聖經與歷代教會明示或隱示的教導

與倫理觀，無異是在分裂基督的肢體，自絕於

古今聖徒的相通之外。

      例如，美國信義會(ELCA)全國雙年議會在例如，美國信義會(ELCA)全國雙年議會在(ELCA)全國雙年議會在全國雙年議會在

2009年八月底決議通過，接納有同性戀關係者年八月底決議通過，接納有同性戀關係者

擔任神職人員。我們要問，聖經與教會的傳統

中，何時以明示或默許對這樣的決議表達過支

持8？在這背後更嚴肅的議題，是美國信義會

用「受約束的良知」(bound conscience)這個全(bound conscience)這個全這個全

新的罪觀概念來自圓其說9。用白話來說，這

個「受約束的良知」其實是指「對得起自己的

良心」。它暗示，今後不是凡聖經有明示或隱

示的就叫做罪。因為，到底有沒有得罪上帝已

經變成由個人的良知來決定。只要一個人覺得

他問心無愧，即便他的解經離譜到違背聖經與

教會傳統，仍然可以做個快樂超然的基督徒。

無庸置疑，這樣的罪觀已經讓共信的教義傳統

邁向崩解的第一步。

      有別於美國信義會的背道行為，過去十幾

年來急速竄起的「新興教會運動」(emergent(emergent 

church)則是強調感官經歷、真誠相待、參與則是強調感官經歷、真誠相待、參與

分享；貶抑絕對性的表述、教義傳統與非個人

的理性結論10。這背後的思維是，後現代人已

經長大了，信徒自己會思考，就讓每個人的結

論隨自然發生好了。很值得懷疑的是，這樣的

「傳統」至終能否建構出或承受一個願意忠實

於聖經與基督教義傳統的系統神學。 

六、系統神學帶領人仰望上帝

      基督教系統神學不是要培養一群只懂教理基督教系統神學不是要培養一群只懂教理

傳統，卻不懂得去轉化運用的人。主耶穌是基

督教理的核心，天人會遇之道向基督徒揭示了

對神與人的雙重回應責任。基督徒的實踐從認

識出發，並且與默想無法分割。言說的教理要

引導信徒去確立在責任中仰望恩典，在恩典中

激發活出美善的生命情懷。對基督徒來說，要

實踐信仰知識的最佳起點應該是稱為教會的信

徒團體，身為基督新婦的它正是塑造信徒對責

任與恩典，以及實踐與知識有平衡體認的靈命

子宮。

      例如，在教會中，要如何透過神學傳統來例如，在教會中，要如何透過神學傳統來

回憶與體會上帝的救恩呢？或許，看重聖餐禮
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是一個很好的作法。聖三一同在的奧祕可否讓

我們對聖餐的意義有新的眼光？在那個看來似

乎沒有恩膏運行，也容易被草草了事的禮儀

中，信徒團體可否一起默想：那位因著永約之

血，憑測不透的智慧讓歷代眾聖徒得以經歷並

訴說祂的三一上帝，在昔在、今在、永在的應

許中，也要和謙卑省察自己的子民同在。聖禮

的時刻可否是一個仰望基督臨在的時刻？它是

否因著深沉的默想省察，並因著對三一上帝作

為的敬畏與渴望，可以成為一個得力的時刻，

而非只是一場例行公事，為的只是去吃一塊不

會激發味覺的麵包，或是去喝一杯平淡無奇的

飲料。

　 同樣的，對上帝屬性以及終末苦難的認識   同樣的，對上帝屬性以及終末苦難的認識同樣的，對上帝屬性以及終末苦難的認識

是否也可以更幫助信徒團體操練謹守，並且更

積極去默想體會信靠的益處？因著更認識救恩

的能力，我們的禱告焦點是否從注意有限的滿

足更多轉向渴慕那不朽壞的事物？此外，從古

今聖徒相通的角度來反省時空中的教會，不同

的教派傳統是否願意更包容接納彼此，承認彼

此在認知與行為上共有的不完全？

      真理的認知與實踐(cooperatio cum Deo)沒真理的認知與實踐(cooperatio cum Deo)沒(cooperatio cum Deo)沒沒

有衝突，正如同實踐愈多的地方恩典愈大，反

之亦然。信仰的實踐多半帶著對腐敗人性的挑

戰，只有在實踐當中，信徒才會在面對絕望與

無力時體會更深的仰望與突破。從知到行，神

學傳統的啟發可以幫助信徒團體更穩健地去經

歷並肯定歷代信徒所認信的那位上帝11。

七、結語

      為何要讀系統神學？這至終是一個抉擇的為何要讀系統神學？這至終是一個抉擇的

問題，而不是一個分析的問題。本文的鋪陳並

非期待以理性的論述來激發學習的興趣，而是

要就系統神學的本質做澄清12。至於學習神學

的興趣，是需要時間來培養的。

       過去近兩千年來已經證實，神學的系統化

與教義化是基督信仰的必然。這對團體或個

人，或是在人類各種古今歷史文化處境中發展

出的教會經驗來說皆是如此。學習系統神學

絕對不是只為了拿神學文憑，而是有它深化屬

靈眼界的益處。對教會的建造與合一的見證來

說，一個穩固的根基是不可或缺的，而神學思

想的深耕也是確立根基的一個重要支柱。讀神

學的目的是要實踐，但實踐的意義不能被窄化

為事工化或者人數的增長，因為事工只是實踐

的一個短暫性的面向與管道，而數字的增長也

只是一個非必然的結果。缺乏神學反省的實

踐，只會帶來疲乏、虛空與失望。

     最後，若以學習果效來說，本人的體會最後，若以學習果效來說，本人的體會

是，理性的聆聽與吸收不可脫離內在默想的習

慣。系統神學最終是要提升一個人對生命之道

的認識。用心有時，用腦也有時，但學習者在

這過程中必須不斷去體會與操練的，是心腦並

用的工夫。
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